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de una deuda que viene de lejos.

Ser hombre no es asistir a un combate entre un instinto
de vida y un instinto de muerte, sino existir las si-
tuaciones limites —Vida y Muerte— en su relacién con
el Otro.

Gilberto Koolhaas

SERIA dificil establecer hasta qué punto es admitida la opinién de que
Melanie Klein fue una genial articuladora de muchas de las posturas propias de
lo que se puede llamar pensamiento contemporaneo, logro que habria alcanza-

do sin advertir la trascendencia de sus planteos.

En cambio es claro que esos mismos planteos imprimieron al campo del
psicoandlisis un viraje de tal magnitud que hace que aun hoy sean recelados
por las tesis “oficiales”. Tal viraje ocurre en numerosos puntos y el inventario de
los mismos deberd incluir desde la revisién de la condiciéon de la mujer y del
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nino —los grandes ignorados del siglo anterior— hasta el reemplazo de las
fases por las posiciones. Desde el abandono “aparato psiquico” en favor de la
fantasia inconciente hasta el reglamento del instintivismo, dando primacia a
emociones tales como envidia y gratitud, lo que abre a un nuevo entendimiento
de la psicosis. Y no podra olvidar su intuicion de la temporalidad abierta y
cerrada, ni su valoracion de la esperanza y la reparacién, los que permiten
nuevos enlaces entre el psicoandlisis y el arte, la religion y la filosofia. Ni, en
fin, dejar de sefialar su énfasis en las relaciones de objeto.

Es este énfasis el que queremos retomar, preguntdndonos nuevamente por
ellas. Al reabrir este espacio para la reflexibn quiza estemos alcanzando un
camino que nos permita asumir el riesgo de continuar el discurso de Klein
después de Klein, y que a la vez nos permita eludir las tentaciones de repetirla

o de enclaustramos en su exégesis.

1) LA RELACION ES PRIMARIA

Consideremos la bien conocida definicion formulada por Freud: (9) “La
psicologia individual se concreta, ciertamente, al hombre aislado e investiga los
caminos por los cuales intenta alcanzar la satisfaccion de sus instintos”. Ella
habla de individuos, concretamente de hombres aislados, y de que el objetivo
de la psicologia que los estudia serian los instintos que demandan a este
hombre que allane los caminos que permitan su satisfaccion.

Por instinto deberiamos entender una impulsividad clara y universal, una
fuerza capaz de proponer al hombre, de modo inmediato, tanto metas como
medios para alcanzarlas. De esta manera lo haria beneficiario de un saber de
especie previo a toda necesidad de experiencia propia. (5) Pero al decir que la
satisfaccion es “a alcanzar”, Freud estaria pensando en un cierto despegue
entre ese hombre y sus instintos, su naturaleza, y no en un automatismo. Asi
es como aparece en otros textos, donde lo propio del hombre es una
impulsividad mas bien oscura, diversificada, variable en cuanto a su objeto,
transformable en cuanto a su fin, suspendible en cuanto a su exigencia. Mien-
tras puede sostenerse que el instinto provee al animal de mecanismos de
significar y de responder acabados y perentorios, en el caso de lo que

llamamos psiquismo humano no habria nada que obrara como una fuerza
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mecéanica, como una causa clara que determina a un sujeto sumiso.

Puede pensarse que esta oscuridad se debe a que tal fuerza no esta sola,
sea porque hay sobredeterminacién, sea porque el hombre debe atender, en
cada circunstancia, exigencias mas 0 menos encontradas, derivadas de
distintas fuentes. Se le plantea asi la necesidad de optar, diferir, modificar o
impedir la posibilidad, oportunidad o modalidad de alcanzar “la satisfaccion de
sus instintos” Pero el que pueda caber el conflicto, el que otras solicitaciones
tengan tal peso que pueden incidir en el curso de lo natural, habla ya de la falta
de naturaleza en lo que mueve al hombre. Sin buscar muy lejos, ¢ cuantas de
las funciones corporales estan aseguradas de antemano y no necesitan del
ensayo y la practica para llegar a ejercerse plenamente? No solo la funcion
sexual, sino que aun la respiracion puede ser un problema. De la falta de
encadenamiento fijo, de la oscuridad, surgen tanto la patologia como la cesura
entre cumplimiento de la necesidad y placer y gratificacion por lo que excede
ese cumplimiento, lo que habla de la importancia fundamental de esa falta de
fijeza.

Nada habla en favor de una esfera de accion improbleméatica como seria la
regida por una fuerza, ni siquiera por una tan general como podria serlo una
nitida vocacion por la vida. Es que en cada situacion ¢ sabe el hombre cudl es
el paso que afirma su vida? Y silo supiera y pudiera optar siempre por lo que
busca perpetuarlo, seria llevado a una manera de vivir que, como lo sefiala

Freud, mas se parece a una realizacion de la muerte. (8)

De modo que la reflexion acerca de lo instintivo nos saca de una
antropologia mecanicista y nos lleva a una dialéctica, por cuanto, como
acabamos de ver, la oscuridad y el conflicto pertenecen al propio despliegue de
lo natural y no necesitan explicarse como colision de fuerzas. Mas bien habria
gue pensar en una emotividad oscura, un empuje o instigacion sin etiqueta, que
por un proceso tal como la escision que dualiza y polariza, podria adquirir
alguna forma de definicibn, de claridad, (23) trasmutando la oscuridad
intrinseca en claridad de conflicto entre opuestos. Pero que aun asi necesita
del devenir, de su realizacion y de sus consecuencias, para aprehenderse y

llegar a saber qué es lo que realmente queria. Lo que ocurre también con el
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acontecer, desde que lo que define a un suceso como trauma no es algo
contenido en él, sino su futuro, y es trauma sélo por aquello en lo que viene a

parar.

EXAMINEMOS uno de estos pares de opuestos y por cierto
uno de lo mas celebrados: el par naturaleza-cultura, cuyo juego es tenido como
determinante de lo humano. ¢Hasta dénde son ellas fuerzas opuestas? Mas
bien ambas son sistemas de opciones, que indican qué se hace y qué se evita.
Su diferencia se reduce a que mientras la cultura expresa sus opciones como
reglas —arbitrarias, convencionales— que deben ser aprendidas, en el dominio
de lo natural esas opciones se darian por herencia y serian universales. Pero,
aun asi, esa normatividad natural no aparece sola por parte alguna y lo natural
no tiene otra forma de darse mas que como leido por una cultura.

En efecto, toda definicion de qué es lo natural es producto de una cultura y
las relaciones aqui son todavia mas intimas. Porque la regla cultural se postula
como la realizaciobn mas justa de lo que esa misma cultura destaca como
objetivos naturales. Cada cultura implica que ella es la realizacibn mas
apropiada de lo natural y habria que concluir que cultura y naturaleza se
constituyen a un tiempo, y que se constituyen como solidarias. Pero,
curiosamente, a la vez ambas se constituyen a partir de su negacion mutua: es
gue la cultura se define a si misma despegandose y oponiéndose a lo que ella
misma delimita como lo natural. En esta contraposicion, lo natural habla de lo
otro, es lo que la cultura recorta y separa de si en su esfuerzo por alcanzar su
propia definicién Y esto “otro” no son sino otras formas de vida, otros sistemas

de opcion.

Ahora bien, esas otras opciones no son meras féormulas; son formas
encarnadas por otras culturas o, al menos, son las tentaciones que una cultura
descarta. Las culturas no estan aisladas, cada una pretende ser lo humano y
gue sus criaturas son los hombres. Y en el mismo movimiento declara in-

humanas a las otras, tenidas por lo no-familiar.
Si este planteo es correcto, la contraposicion natural-cultural no habla de un

juego de fuerzas del cual un hombre intercambiable es su punto de aplicacion y

su resultante. Habla mas bien de dos reinos, el de los nuestros y el de los
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otros, y es la relacién Con esto otro lo que funda la definicién de si que hace
cada cultura. Definicion que, por lo tanto, no esta contenida en esa cultura, ni la
acompafia como una etiqueta que refiere a su esencia. La definiciébn ocurre
como un acto de delimitacién y de recorte, en el Contexto comunicativo de su
relacién con otras, por lo que no habria una aprehensién inmediata de si por si
misma, sino que seria ineludible la mediacion.

¢Y en el caso del hombre? Que no tiene ser fuera de la relacion lo dice ya
la biologia: su vida no es naturalmente viable como humana fuera de algin
marco social. La naturaleza no le basta, la relacién le es ineludible dado su
nacimiento prematuro y el relativo desamparo que éste implica. (13) Y la
relacién es también condicién de su acceso a la cultura, la que es un tipico
hecho de trasmision histéricamente derivado. (3) Por via de la relacion el
hombre adquiere lo que completa su escasa dotacion —y a la vez obtiene una
formidable ganancia, por cuanto hace suyos no sélo resultados, como en el

caso del instinto, sino también el proceso de la experiencia hecha por otros.

El psicoandlisis ha ido todavia mas alla. Afirma que el yo es el precipitado
de identificaciones, lo que supone tanto que es por la mediacién de otros que el
propio hombre toma cuerno, como que su ser deja de ser mero asunto privado
de un hombre aislado. A la vez la transferencia habla de que lo que el otro es
esta tefido de lo que es un tercero, en una serie sin término. Y la
contratransferencia, el como otro me hace sentir en su presencia, hace del
analista mediador para la definicion del sujeto (y abre un nuevo cauce para la
comprensién de la psicopatologia). Y, por fin, la identificacién proyectiva des-
encubre al otro como factura del sujeto. (21)

Por todos lados aparece el otro y la relacion con él surge como ineludible.
Aun la meta de “alcanzar la satisfaccion de sus instintos” pasa por otro. El
objeto que necesita el instinto es uno peculiar, es un sujeto que se vuelve
objeto por resignar de si y aislarse en toda la medida necesaria para
acomodarse a lo que el “hombre aislado” le demanda. Y bien puede ocurrir que
respecto de esta relacion cosificadora y casi técnica, el requerido como objeto
tenga algo que decir, que tenga sus propias pretensiones y que carezca de la
solicitud que el instinto le reclama. De modo que “alcanzar la satisfaccion”

puede exigir tenerlo en cuenta, por lo que también por aqui la relacién exige
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una consideracion prioritaria.

Por ningun lado encontramos una posesion inmediata de si por parte del
hombre. Necesita de otro para sobrevivir y para satisfacer su naturaleza y
necesita de otro para definirse y saber de si. Mas bien, habria un mediador, un
socius, y la relacién con él parece irrenunciable y fundante, lo que pone en

cuestion la propia existencia original del “hombre aislado”.

CURIOSAMENTE estas conclusiones podrian apoyarse en el mismo texto
de Freud. (9) Alli dice que “En la vida animica individual aparece integrado,
siempre, efectivamente, el otro como modelo, objeto, auxiliar o adversario. y de
este modo la psicologia individual es al mismo tiempo y desde un principio,
psicologia social, en el sentido amplio pero plenamente justificado”.

Pero a continuacion limita su afirmacion, porque si bien “s6lo en muy pocos
casos” se puede “prescindir de la relacion del individuo con sus semejantes”,
en “los procesos denominados por nosotros narcisistas” “la satisfaccion de los
instintos elude la influencia de otras personas o prescinde de ellas en
absoluto”. Volveria asi a un estado de naturaleza, estado que constituye un
error de interpretacién (17) acerca del primitivo. Por otra parte hay que decir
gue la relacion con “otras personas” es s6lo un caso particular de relacion y
qgue, aun asi, tanto eludir como prescindir de ellas no habla de ausencia de

relacion sino de modos de relacion.

Es que el aislamiento no remite a condiciones originarias sino patologicas
(7) y seria puramente fenoménico, porque el sujeto aislado mantiene vinculos
en el llamado “mundo interno”, la interioridad conceptualizada como mundo
poblado de relaciones en curso articuladas en fantasias —y no de meros
residuos tales como imagenes, esquemas, prototipos, representaciones.
Vinculos que evidencian la trama de la neurosis, en los que Otro es denunciado
como culpable a través de la queja dicha a quien se supone juez y se espera
volver prosélito. No se trata de sustituir al “hombre aislado” por un sujeto
orientado sin pausa hacia la coordinacion con otros, por cuanto hay también el
recogimiento, la vuelta hacia si. Pero ¢qué hay en este si? Pues mundo

interno, relaciones, reconocimiento de alguna forma de presencia del sujeto al
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mundo y del mundo al sujeto, como la representada por el super yo.

Por todo ello, la relacion aparece como un rasgo fundante de la condicion de
humano y, por su universalidad irrestricta, merece ser considerada como lo

natural humano.

De alli que prefiramos un texto de Melanie Klein que suena como mas
inequivoco: (10) “La hipétesis de que las primeras experiencias del lactante con
el alimento y la presencia de la madre inician una relacion de objeto con ella es

uno de los conceptos basicos presentados en este libro”.

PUES bien, ¢nada excede la relacion? El sujeto participa de muchas

relacionesy, si es
el mismo sujeto en todas, debiera tener una realidad invariante mas alla de
cada relacion particular. Pero aqui lo de un ser anterior y exterior a la relacion
apunta mas bien a otra cosa. Dice que su ser no se agota en una Unica
relacién, no que el exceso sea un ser aislado previo y anterior a toda relacion.
Dice que es un ser que ha estado y esta actualmente en otras relaciones, que
no se agota en su actualidad ni es nunca un cero, Sino que trae consigo una

historia de relacionamientos que le dan espesor.

Que sea él mismo en toda relacion no dice que sea el mismo en todas
ellas: es tan diferente como puede ser diferente su lugar en cada una de ellas.
La unidad no la da una esencia, sino una captacion indivisa de su ser en acto,
de una historia de relaciones. (18) Deberiamos hablar entonces de la
anterioridad de la relacion respecto del aislamiento, del caracter originario y
originante de la relacién, de su primacia sobre los términos relacionados,
primacia que afirma una sociabilidad como fundante de lo que llamamos

humano.
Partimos de considerar un hombre aislado cuya existencia nos resultaba

improblemética y la reflexion nos lleva a cuestionar de raiz tanto su aislamiento

original como el explicarse a si mismo como arena de un conflicto entre
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fuerzas. ¢ Qué hacia entonces tan aceptable aquella definicion? Sin pretender
hacer epistemologia, podemos aventurar la hipétesis de que obedece a que
esa definicibn responde a un paradigma que nutre una fuerte tradicion de
pensamiento, cuyas raices podrian ir tan lejos como el Génesis o el Atomismo.
Esta tradicibn nos provee de un supuesto basico, el elementalismo, que
sostiene la prioridad ontoldgica del ser aislado, del ser anterior a toda relacion,
y Ccuya agregacion a otros seres igualmente aislados compone la realidad.
Supuesto que continda el mito de la simplicidad originaria, version a su vez del

de la inocencia.

En una de sus variantes, el elementalismo ordena lo que ocurre en una
sucesion causal lineal que se explica al modo de la mecénica, como resultante
de la aplicacion de fuerzas concurrentes exteriores al elemento. En el caso del
hombre, tales fuerzas podrian ser naturaleza y cultura, herencia y medio,

individuo y sociedad, vida y muerte.

Como todo otro supuesto, éste informa una opcion antropolégica que queda
como suelo no tematizado de una postura teérica. Y se hace cada vez mas
aceptado que es el esclarecimiento de estas opciones lo que permite
comprender las diferencias entre las teorias, al evidenciar el plano béasico en

gue estas diferencias se fundan.

) LA RELACION ES UNA ESTRUCTURA

Este punto de vista nos lleva a pensar en un nudo de relaciones mas que
en un hombre aislado que, secundariamente, entra en relacién. El aislamiento
originario no seria un dato desde que nada abona la tesis del sujeto
autosuficiente, portador de lo que asegura su viabilidad. Como no posee nada
de esto por dotacion, y lo necesita, debe recibirlo por donacién, siendo objeto
de dones que pueden hacerle otros, un giro que hace de la relacién algo muy
diferente de lo que podria ser un encuentro aleatorio. Es que el don alcanza al
sujeto al modo como puede hacerlo la cultura. Ella es un hecho de trasmision
en el que, de varias maneras, el lenguaje juega un papel central. Tomemos una
de esas maneras: el hombre accede a la cultura (entendida como condicién de

sobrevivencia) por lo que otros le dicen; en un sentido, cultura es saber acerca
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de los dichos de otros. Si lo que otro dice de algo merece ser oido y si el ser de
ese algo es tomado sin mas como el otro lo dice, es porque lo dice alguien
como yo; porque esta supuesto un fondo de reciprocidad por el cual uno lo dice
tanto en nombre propio como en nombre de todos, y eso implica una espera de
retribucién bajo la forma de reconocimiento de la validez de lo que uno dice, de
reconocimiento para la representatividad y generalidad de su experiencia
singular relatada en sus dichos.

Don y retribucion hablan de comunicacion y de intercambio, lo que esta ya
en la etimologia. (4) Relacion deriva del latin “ferre”, referir y también devolver,
volver a llevar. Encontrarnos asi dos sentidos: remision (relatar, hacer
referencia, mediacibn) como un sistema de signos (6) o como la manera
kleiniana de entender simbolismo; (25) y retribucion de lo recibido. Digamos
mediacion y gratitud.

El contacto con otro conlleva un cierto llamado y una expectativa de
respuesta, es demanda y espera. Apetecer es relacion y toda demanda es
respuesta, como lo es la “indiferencia” Ellas suponen un técito reconocimiento a
algun valor del cual es titular el otro. La retribucion esta lejos de suponer alguna
forma de protocolo; lo es ya la sonrisa con la que el bebé puede acompafar su
acto de mamar, asi como esta en la ley del talion que sustenta la relacion con
el perseguidor.

Don vy retribucién no son pues, un efecto de la relacion; la relacion no es
previa a esas instancias, sino que éstas son “la sociedad en acto”. (19)
ejerciéndose efectivamente segun un modo que no es puro arbitrio, sino que se
ajusta a un principio formulable asi: que otro posee algo de lo que el sujeto
carece y necesita, que quien demanda reconoce esta diferencia y presume que

quien dona espera la retribucién por lo dado. (16)

La demanda y el don ocurren en una relacién articulada por este principio.
Ambos gestos se inscriben en un sistema, en una estructura, la que es
contemporanea a los gestos que define. La estructura toda ya esta implicada
en la definicion de un gesto como demanda o como donaciébn o como
retribucion: es tal gesto porque tiene a todo el sistema como fondo y es el

sistema el que le da sentido y establece lo que cada gesto quiere decir. De
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modo que la relacion y los gestos, digamos todavia “los elementos”, y el
sistema, son copresentes. Por lo mismo, no se trata de una secuencia causal,

de un estimulo o de una fuerza que desencadena una reaccion.

Melanie Klein postula la relacion con el pecho como modelo de esta
relacién y le da un caracter primordial. En su concepto, pecho es lo fecundo, la
fuente, lo que origina. Es mundo y es vida y la posicién, el modo de relacion
con lo original, es para ella la matriz que comprende una amplia serie de
relaciones en la que se reencuentra lo que la relacién con el pecho tiene de

tipico: la articulacion entre don y retribucion.

COMO estructura, la relacion tiene a los sujetos y ellos la practican como
algo fuera de duda, es decir, sin exigirle el conocimiento del principio que la
rige. A la vez este principio no deja de ser una regla, convencion al fin. Por ello
el sujeto puede tratarla como exterior (al modo paranoide, como insufrible
imposicién de alguien mas o menos genérico) y sustraerse a la limitacién que la
regla implica, proclamandose no alcanzado por ella. Puede negarse a
demandar, a reconocer a otro como poseedor de aquello de lo que carece.
Puede desatender la demanda y frustrar la boca que lo reclama. Puede eludir
la retribucion, entregarse al incesto, negarse a la gratitud, escapar al
reconocimiento, respuestas que se revelan todas como del mismo tenor. Es
gue junto con la regla y el orden hay una tentacion por el des-orden, tentacion
gue se hace manifiesta en cierta forma de psicopatia que se postula realizando
ahora alguno de los paraisos ubicados al principio o al final de los tiempos, en
los que esta dada la Posibilidad de gozar sin compartir, de recibir sin retribuir.

Si hay un freno para esto, no es tanto por la existencia de prohibiciones,
reprobaciones o castigos supervinientes, sino mas bien porque el rechazo de la
regla es también un hecho comunicativo que puede tener lugar en tanto otros
se mantienen dentro de ella. Fuera de este contexto, consumando el rechazo el
sujeto reencuentra el limite del que pretendia escapar, por cuanto se separa
del sistema comunicativo del que se nutre y dentro del cual es viable su vida.
Asi como Fairbairn (7) propuso ver al instinto Como buscador de relaciones, asi

habria que decir que instinto es lo que orienta hacia la regla, sin que sea
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necesario pensar en una fuerza que lleva en esa direccion. Es que o bien el
sujeto toma esa orientacién, o bien compromete su sobrevivencia.

Pero se trataria de orientacion, no de automatismo, y la orientacion no salva
de la oscuridad; mas bien introduce de lleno en ella. El olfato que supone no da
indicaciones seguras ni permite conocer de antemano las resultancias de cada
paso; un gesto tienta una direccion, pero los acontecimientos tienen su voz y
pueden llevar por otra, y la regla queda en el nivel de necesidad de ensayo y
posibilidad de error, de la intransparencia. A la que debe sumarse el que estar
en relacion conlleva el problema del otro y la tensién entre generalidad y
singularidad, ley y libertad, estructura y proceso, todo lo cual oscurece las
motivaciones: lo que mueve al sujeto. Es que tanto el reconocimiento implicito
en la demanda, como la resignacion de si implicita en el don, hacen manifiesto
a un otro (en relacién con otros) y dibujan dos lugares entre los cuales se
despliega la relacion, para la cual el otro es condicién de la vida del sujeto vy,
por tal, negador de su ser sujeto suficiente, suficiencia que, a su vez, niega su

necesidad.

Precisamente, lo propio del “mundo de la vida” es la regla y la concomitante
alteridad, la generalizada e irrestricta presencia de otro como yo. Y sin
embargo, si regla supone consentimiento y si alteridad supone reconocimiento,
ambas estan lejos de darse de entrada y de una vez para siempre. Todo
reconocimiento puede ser negado y mas bien sélo es pleno cuando su

negacion es superada. Sobre esto convendra detenernos.

TOMEMOS como punto de partida que el otro se hace pre-
sente, antes que nada, como valor, como objeto bueno. La condicién de bueno
haria merecedor al sujeto de la donacién que demanda, o al donante del
reconocimiento que espera. Pero el que la demanda sea o no sea satisfecha
habla al sujeto de lo gratuito, de que nada lo hace destinatario obligado del don
gue lo gratifica; y a su vez el donante propende a la vida y al crecimiento del
sujeto, a su afianzamiento corno otro del propio donante. Por lo que en la
misma calidad de otro-bueno radica lo que lo convierte en negador, en “malo”.
La relacion lleva a descubrir, a la vez, algo del sujeto y algo del otro: la
contingencia y la finitud. Lo que define al otro para el sujeto, es ser poseedor

del valor (donacién, reconocimiento) necesitado y por ello, capaz de unirse a
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otros. Por lo que se podria decir que es la posicion en la estructura la que
define un sujeto y un otro y que ambos nacen a la vez al mundo de la
reciprocidad. Pero nacen desde lugares bien diferentes: porque el mundo de la
reciprocidad es, concomitantemente, el mundo de la diferencia, que es, antes

gue nada, diferencia de lugares.

La diferencia actualiza una di-ferencia, una di-vergencia en los caminos
recorridos y a recorrer por uno y otro. Hace presente asi una separacion; otra
vida. Hace del otro alguien no reductible al sujeto, in-dependiente desde la raiz
y, més alla del fin de semana, éste es el sentido profundo del énfasis kleiniano
en la experiencia de separacion El otro se da como otra historia, como relacion
y también corno presencia encarnada (aun en la ausencia, que es presencia
del perseguidor), en un juego de cuerpos sexuados que traen un modo original
de referencia al mundo; modo que, para Klein, abre a una antes inaudita
fantasmagoria, en que la encarnadura es a la vez arena y protagonista.

Si bien las di-ferencias pueden ser explicitadas, no las disuelve el
explicarlas. Hacer hipétesis acerca de las causas por las que el otro es tal cual
es, no atempera su alteridad. Ni va lejos como explicaciéon: pronto tiene que
recurrir a la “constitucién” Y, bajo la fachada de una insostenible “teoria”
genética, procura esconder el problema. Corno tampoco la disuelve la
exacerbacion del “si mismo”, que pretendiendo renegar de lo fundante de la
relacién, lo subraya. Se habla del individuo y se cultiva el individualismo, algo
que seria propio. sustraido a toda relaciotl. Pero esto propio, ¢,cémo se define,
cémo se recorta’ Pues solo diferenciandose. Lejos de despegarse del otro, el

individuo estaria afirmando la primacia de la relacion.

El hecho de la alteridad y la diferencia es irreductible y fundante de la
relacién, y por lo tanto, de la definicion del sujeto y del otro como siendo lo que
son. A su vez la diferencia es el motor de la vida social; y el estimulo de la
diferencia — lo singular, la historia y no el mito— y el trabajo de la alteridad son
lo que caracteriza a un grupo de culturas entre las que esta la nuestra, que se

separa del grupo de las llamadas culturas frias. (16)

HACIENDO presente al sujeto su valor, el otro lo coloca en

una angostura fundamental, conceptualizada por Melanie Klein como envidia.
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(12) Debemos ver en esta angostura su caracter estructural, el que ella le

pertenece a la relacién como el modo mas inmediato de darse la alteridad.

La envidia es angostura por varios costados. Porque nadifica al sujeto,
reveldndose su contingencia y su finitud, conmemorando el “trauma” de su
nacimiento, de su ser nato. Por esta via angustia al catalizar sus fantasias
acerca de un interior Vacio, envidiosamente destruido, castrado, frente el otro
presumido como potente, fecundo, pleno. A la vez implica una cierta confusioén,
al hacer radicar la condicion de bueno en el ser ajeno, bueno por ser de otro
antes que por una cualidad propia; al mover a desear que el otro pierda el valor
gue lo muestra como en relacion, pleno; al frenar este deseo, cuya satisfaccion

se volveria contra el propio sujeto. Como se ve, un juego de negaciones.

Desde nuestro punto de vista, aqui encontramos un movimiento de caracter
dialéctico que despoja al deseo de todo sesgo sentimental. El hecho de que no
pueda satisfacerse no se fundamenta en la nostalgia sino en la estructura, por
cuanto su satisfaccion entra en colisién con la necesidad que expresa. la de
recibir lo de otro, la necesidad de relacion. A la vez el deseo revela tener una

fuente exterior al sujeto, y aquél propone direcciones para esa relacion.

Quiz4 debamos modificar nuestra manera de entender la afirmacion de que
“el suefio es una realizacion de deseos”. Se la suele considerar corno hablando
de un proceso generativo, en el que el deseo causa al suefio y la interpretacion
desanda este pasaje. Parece mas adecuado entenderla en el sentido de que el
sueflo muestra, representa como ya realizados, ciertos deseos del sujeto,
deseos de los cuales sélo puede apropiarse a través de su realizacion onirica.
La interpretacion hace suefio propio de lo que seria mero suceso, al mostrar
cémo lo que en él se cumple es lo que el sujeto expecta o concita, como lo

realizado alli se engarza y pertenece a la vida del sofiante.

Sin embargo la envidia no es el nuevo nombre del puro mal; ella no ha
perdido su ambigiiedad y tiene una doble significacion. Es deseo de
aniquilacion de lo otro que lo diferencia (deseo que a su vez es condicion de
todo desarrollo, ya que sélo por medio de su superacion es posible la gratitud),

y es también afan de apropiacion de lo que aparece como mera ajenidad. Al
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manifestarse como este afan, es caracteristica de lo que consideramos hombre

moderno.

Por ese caracter dialéctico y no lineal es que el deseo aparece a la vez
corno demanda y primer acto de reconocimiento del otro y, en tanto demanda
envidiosa, como arranque del des-conocimiento del otro. El conflicto no esta
entonces entre sujeto y estructura, sino que esta en la estructura mismay en la
oscuridad que supone el deseo, ya que una intransparencia envuelve el
compromiso del sujeto con su peripecia y no sabe qué quiere o busca hasta
hacer experiencia de su querer y habria que decir todavia que el conflicto
tampoco esta entre ley y deseo, sino que mas bien la ley es desear, y por ello,

curiosear, relacionar, conocer.

LA intransparencia esta también en lo bueno del otro. Lejos de reducirse a
ser una cosa o cualidad, lo bueno de él es tal por ser el anuncio de la vigencia
de la estructura, porque lo bueno es lo vinculante, lo que asi prefigura la rela-
cion del otro con otros, con el tercero. Asi como el sujeto puede negarse a
demandar o a retribuir, es decir, a dos formas del reconocimiento, asi también
el otro puede decir no” a la demanda. Es que el otro no nace solo de la oferta o
la gratificacion: nace también de la frustracién y ella muestra la estructura

intima de la relacion.

Dejemos de lado la indiferencia, la negativa a la curiosidad y al interés por
lo de otro —interés del cual podria surgir la riesgosa evidencia de que ese otro
es portador de algun valor. Negandose a la demanda, el otro deja de ser la
fuente cuyo destino es atender la apetencia del sujeto y deja de haber alguna
armonia preestablecida que confirme al sujeto que su vida viene a coronar al
mundo. Con este des-encubrimiento de la contingencia aparece la incerteza
respecto de que alguna legalidad le asegure el recibir lo que requiera o la
misma posibilidad de vivir; aparece también el narcisismo, como la negacion de

aquélla.
Lo que el otro no entrega a la demanda del sujeto, se le presenta a éste

corno algo retenido para si por el otro, quien adquiere un espesor, se vuelve

titular de un para Si que es la matriz del tercero, prefigurando la relacién
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triangular. La primera forma de esto retenido son “los contenidos del cuerpo de
la madre” de que habla Klein, esos protagonistas de la fantasia inconciente.
Debe verse aqui que aun cuando se hable de esos contenidos corno de
sustancias 0 cosas 0 personajes, se trata siempre de relaciones. Una cosa es
lo que es por lo que se puede hacer con ella; gozar, por ejemplo. Y es sobre
todo la relacibn gozosa con otro lo contenido por la madre, lo que el sujeto
demanda y la madre “se niega”’ a entregarle. El otro guarda el valor para su
unién gozosa consigo o con el tercero, la que sera gozosa por cuanto el sujeto
supone que la demanda del tercero no esté tefiida por la envidia que satura al
sujeto. La envidia ante lo presumido como bondad vinculante del otro es, pues,
envidia ante la “pareja combinada” (propia de la situacion de excluido del sujeto
y de la madre como falico-castradora) y se podria decir que la envidia ocurre

siempre en una estructura triangular, que define la posicion del “excluido”.

Esta relacion frustrante aparece en la prohibicion del incesto, que obliga a
donar al tercero el valor que pretende el sujeto. Esta prohibicion es una
fantasia que encubre la negativa a la reciprocidad; porque, mas que prohibir, la
regla del incesto propone la donacion como condicién para la adquisicién,(15)

posibilitando y prescribiendo alianzas a partir de la oferta de un bien al tercero.

El tercero es entonces quien aparece instituyendo al otro como tal y
rescatandolo como alteridad. Esto hace de la pretendida relacién de dos una
forma ficticia de la exclusion del tercero; ficticia porque el tercero tiene siempre
su lugar, siquiera como las otras posibilidades de vida del otro que éste no
hace efectivas en tanto se dedica al sujeto, pero que lo reclaman con igual
derecho. Por lo tanto, tiene también siempre su lugar en el analisis, que nunca

es relacion bipersonal.

RETOMEMOS lo que tiene que ver con sujeto y estructura. La relacién
seria una especie de esqueleto interno del sujeto y su estructura supone algo
gue excede a los sujetos en relacion y que se ejerce mas alld de sus
respectivas peculiaridades. Todavia mas: se puede decir que cada uno le
aporta algo que en su pretendido aislamiento, los sujetos no tenian. En la

relacién, lo que trae cada uno se ajusta y, transferencia e identificacion
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proyectiva mediante, cada uno procura ajustar al otro. La definiciéon de cada
uno arranca de su lugar en la relacion, lugar que es funcién del que ocupan los

demas.

La relacién es estructura y si ella hace al sujeto, lo que ella hace de él seria
una forma de existencia en general que podria ser tipica de lo humano. La
relacién es condicién y no hay sujeto sin condicion. Pero también importa ver
gué hace el sujeto con su condicién. La estructura no actia como una segunda
naturaleza, no oficia como un arquetipo trascendente que restaura un
determinismo cerrado. Lejos de eliminar el acontecer, la estructura ofrece via
para la solucién de tensiones actuales y locales. Asi el edipo se vuelve factor
de neurosis en la medida en que el sujeto elude la relaciéon edipica y puede no
serlo en tanto se hace su complice, “entrando en el juego que propone la
“seduccion” de los padres.

Si lo peculiar puede tener lugar es porque la estructura misma debe
estructurar-se, como el deseo realizarse para ser aprehendido. La estructura se
hace en el curso de un proceso y no deja nunca de estar abierta y prefiada de
expectativas, de caminos virtuales que pueden concretarse o perderse. Se dice
qgue el bebé encuentra en su medio “una” estructura que lo antecede y
determina. Pero ¢,no sera el regazo que le han preparado un buen ejemplo de
estructura inacabada, que no es nada parecido a “una” sino que mas bien es
s6lo un haz de expectativas abierto a lo que puede traer cada momento y
ansioso de las confirmaciones y desmentidos que puedan surgir de lo que va
aconteciendo? ¢(No sera éste el mejor ejemplo de indeterminacion, de
impredecibilidad, de apuesta que necesita del acontecimiento para alcanzar
alguna conformacion? Sélo para una mirada retrospectiva que ya conoce el
final de la historia y que est4 interesada en ilustrar una moraleja. la estructura

estaba hecha de entrada y la historia ha sido sélo el paso de la causa al efecto.

Habrda que decir entonces que la estructura, como drama general
generaliza. Pero a la vez vehiculiza el drama particular que tiene lugar en sus
intersticios. Y que la estructura, asi corno forma al sujeto, debe formarse ella
misma. Solo de lo que el sujeto haga con ella recibe ella su definicion, al tiempo

gue el sujeto alcanza la suya.
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[I) LA RELACION ES UN PROCESO

La estructura de la relacion no es pues un dado, al modo del es. Mas bien
su modo es el del siendo; ella s6lo se revela en un tiempo que no es el tiempo
de la maduracion sino una temporalidad que se despliega en momentos que,
mas alla de la mera sucesion, se encuentran trabados de un modo peculiar que

llamamos proceso y obedecen a una ley interna respecto del proceso mismo.

Tomemos el momento de la envidia. Ella no queda en mero comentario
interior, en sentimiento. Ella es e-mocion, mueve al sujeto y lo mueve a pro-
mover a su vez cursos de relacion que tientan la nadificacién del otro en tanto
otro, por la desaparicion de lo que, en tanto valor y ajeno, di-ferencia. Asi es
que el recurso al narcisismo amuralla al sujeto en una individualidad
autosuficiente, ante otro observable, servido, fuente o bien espectador. Asi es
que la constelacién de formas que llamamos voracidad busca hacer del otro, o
de lo propio de él, una posesion irrestricta del sujeto cuyo destino sera la
eliminacion. Asi es que la identificacion proyectiva trasmuta al otro y lo hace
hechura, hechizo del sujeto. Asi es que los autorreproches y la tristeza de la
“depresion”, al tiempo que acusan, congelan la relacién. Asi es que la
elaboracion paranoide (acusacion o denigracion) “prueba que el otro es sucio,
torpe, impotente o peligroso, volviendo razonables y de acuerdo con la
naturaleza de las cosas el ataque o el desprecio del sujeto —-y, por el

proselitismo que implica, el de todos.

Estas, que serian las formas esquizo-paranoides de la relacién, suponen
una confusion de base, por cuanto llevarian a dispensar un trato denigratorio a
quien no deja de ser el agente del don que el sujeto necesita y espera. El otro
encarna asi solicitaciones encontradas. Ante una situacién como ésta el animal
huye o se duerme, segun ensefia la etologia. El hombre no; le basta con partir
la situacién, escindir al otro, a la relacion y a si mismo en partes, cada una de

las cuales es tenida como que torna el lugar de la totalidad.
Decir “parcial” no habla de regiones integrantes de un todo mas amplio,

sino de una particion que ocurre en el curso del trato. Es una forma de

temporalidad por la cual un momento de una relacion queda escindido de sus
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antecedentes, concurrentes y consecuencias, siendo un mismo acto el que

define un elemento y eterniza lo que seria apenas un instante.(l0)

Lo que virtualmente era una situacién Unica se vuelve plural y el sujeto
puede asi continuar el trato en lugar de huir. Al dar relevancia a algunos
aspectos, otros quedan como des-conocidos y son tratados como
pertenecientes a otros contextos, mas que relegados a un profundo interior. La
propia escision, el recorte y la unidad “anterior” seran inconcientes y la
represion serd un modo de trabajar esta escisién, manteniéndola. Por ello, la
recuperacion de la unidad sera algo a realizar cumpliendo un proceso, un
peregrinaje que llevara de una cosa a otra, dando un rodeo, haciendo una ex-

peri-encia.

MELANIE Klein ensefia que la escisién es una operacion que
crea una oposicion binaria, lo cual le asigna el valor de un primer principio
ordenador que configura dos polos de relacién. A cada uno de ellos se puede
adscribir un modelo, Segun tenga por objeto lo bueno o lo malo o sus
correlativos, perseguidor o idealizado (dejando de lado que entre ambos pares
hay una diferencia de clase mas que de grado).

Asi la relacion deja de ser con otro, pasa a ser con un objeto. Lamamos
objeto al sujeto en tanto objeto de esta relacién escindida, en la que es objeto
en dos sentidos: por ser el término con el cual tiene lugar esta relacion, y por
ser la meta, la con figuracién del otro que la relacién apunta a alcanzar y
mantener. Objeto es entonces otro escindido, por lo tanto siempre parcial
respecto de su ser otro del sujeto. En tanto objeto, cuenta de él sélo el aspecto
mentado por la relacion, la que lo quiere como funcionario, (27) vivo para
cumplir su funcion y muerto para toda otra vida. A su vez, la escision ocurre
también en la relacion y en el sujeto: el pecho es tal para una relacion oral, de

todo o nada, en la que el sujeto es un estoma.
Si es la escision la que parte y opone, entonces habria que decir que el

elementalismo y el dualismo serian creaciones de este momento y estarian

fuera de los parametros de lo verdadero y lo falso en el plano de la teoria, y
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gue a la escisién también le pertenece la tesis del elemento movido por fuerzas
exteriores que necesitan del sujeto como vehiculo y del otro como mero objeto
en la ocasion de la descarga. En la medida en que este planteo sea correcto,
atomismo y relacion ya no serian teorias alternativas, sino que ambas
corresponden a momentos del proceso de relacion y el elementalismo se
vuelve adecuado como descripcién del momento de des-conocimiento de la

relacion.

LA clasificacién bueno-malo cabalga sobre lo que es quiza la mas primaria
de las clasificaciones. Habla de lo peligroso y rechazado y de lo favorecedor y
acogido. Con uno se intercambia, con otro se lucha en nombre de un inter-
cambio frustrado que se busca restablecer. En este plano, tal clasificacién se
apoya en la dotacion de la especie que asegura un cierto olfato posibilitador de

una elemental orientacion en el inundo.

Pero la escision bueno-malo excede este plano; ella no parte de una
evaluacién objetiva. Porque malo es el objeto que frustra, que se niega a la
apetencia del sujeto, apetencia que tampoco quiere su satisfaccion puesto que
o bien es la angurria que pro-cura anular la alteridad, lo bueno del otro, o bien
aspira llegar a la posesion de lo que hara envidiable al sujeto (el falo, lo dado a
envidiar por principio).

Koolhaas sefialé (14) que el objeto bueno concita tanto la envidia como la
gratitud, pero habria que advertir que no se trata en ambos casos del mismo
objeto, del objeto del mismo momento de la relacién. Uno es mero correlato del
malo y destinado a contrarrestarlo en tanto el otro es el objeto de la gratitud con

quien la retribucion podra tener lugar.

Lo que es bueno y lo que es malo no se refiere siempre a un caracter
inherente al objeto y que el sujeto percibe con mas o menos error; no se origina
en la discriminacién, ni tampoco en la disociacion de lo que estaba asociado.
En el contexto que consideramos surge de una particion y el recorte que ésta
obra es “arbitrario” respecto de su contenido. Por lo que habria que hablar de

objeto bonificado méas que de objeto bueno. (21).
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El movimiento que caracteriza la vida psiquica humana —el objeto
perseguidor y el idealizado se encuentran, lo que es objeto bueno aparece
surgiendo del que era malo— es el propio ejercicio y despliegue de la escision,
gue lleva a contradicciones que a su vez obligan a nuevos movimientos. Esta
movilidad no es azarosa ni cadtica, se ordena segun los momentos de un
proceso que comprende dos grandes instancias. Una es la escision, otra es la
integracién. Que no es desandar la escision ni su mero negativo, ni una
reasociacion de lo que habria estado disociado, ni una simple sintesis. Es un
momento de superacion, en el sentido dialéctico del término, en el que aparece
una nueva configuracién de la relacion que conserva al anterior como nucleo
gue le da sentido; lo actual es lo que es, por haber “superado” lo que esto

mismo actual sefiala como su antecedente.

El momento signado por la envidia hecha voracidad, denigracion,
acusacion, halla su verdad en el momento que lo supera: alli se des-encubren
sus “razones”, que no eran las frustraciones sufridas sino lo que el otro tenia en
tanto otro, lo que tenia de negador en tanto donante unido por lo bueno al
tercero. Este des-encubrimiento no nace de cero, no encuentra a un sujeto
inocente. Es que la constitucion del objeto por escisién y atribucién (proyeccion,
identificacion proyectiva) y su negacion como otro tiene siempre el aire de lo
arbitrario y la marca de ser resultado de una “defensa”, por lo que no abandona
al sujeto el barrunto de tener que ver con esa constitucion, de ser sostenedor
en tanto ella le es necesaria. I3arrunto que dice que hay un exceso en el como
aparecen las cosas y que es tenido en vista por Klein cuando habla de la
“presencia de la madre” como lo que excede al mero pecho.

El proceso lleva a des-encubrimientos en el objeto, en el sujeto y en la
relacién y todos ellos aparecen como co-perteneciéndose. En el plano del
objeto, lleva al objeto total, a la recuperacion del otro como otro. Porque la
integracion supone des-encubrirlo, muestra como habiendo estado siempre,
pero mantenidos a-parte, lo que podria ser lo bueno y lo malo del otro; ella
puede tener lugar por la crisis a que lleva el propio despliegue de la relacién
con los meros objetos, ocurre por una ley interna de la relacién y no por la
intervencion de factores generales. Es esta misma ley interna de superacion la

que lleva de la envidia a la gratitud.
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Este planteo supone abandonar el esquema de la resultante mecéanica
también en lo que atafie a la gratitud. Ella no se da de entrada ni disputa a la
envidia la supremacia: podria nacer sélo de la superaciébn que permite la
apertura a) reconocimiento y la retribucion. Es de la insoslayable experiencia
de la envidia y de sus falencias que pueden surgir las direcciones que lleven a
Su superacion, pero que también pueden llevar a la cristalizacion en la escision,
gue debe ser mantenida exigiendo un “trabajo” continuo. La gratitud va unida al
penar. al cuidado y a la reparacion, que no es recomposicion sino des-agravio,
rectificacién que libera al objeto de su servidumbre hacia el Sujeto y de la queja
gue acompafia la escision (de que lo del otro le es debido, de que lo que recibe
es dafino o inservible). El sujeto reconoce y retribuye al dador, y lo hace
haciendo uso de sus dones y también de las virtudes propias. Gozando de
ellos, reparandose a si mismo, deja de ser el damnificado y el que “se gasta”
tras la escision Por lo que la relacion consigo sigue los avatares de su relacion

con el otro.

Es posible asumir entonces que el gesto ofertante del otro no respondia a
ninguna legalidad que lo hiciera seguro, imperioso para el otro, ni que algo
destinara ese gesto sélo para el sujeto: que ese gesto suponia una gratuidad
gue concita la gratitud por lo que es gratis. Y’ es sélo por haber esta gratuidad.
Yy’ no automatismo ni un dador forzado, que puede haber algo como un don,
reconocimiento, intercambio2 con lo cual se continda el curso abierto por la
demanda. La gratuidad hace presente al sujeto su contingencia y va mas alla
del aire perverso del deseo que sé6lo desea el deseo del otro con lo que hace
del otro un mero objeto- para mostrar en la gratificaciéon una real concurrencia
de deseos.

En otro plano, la integracion supone apertura, la salida del instante
eternizado propio de la escisién. Salida por la temporalizacién, articulada en los
éxtasis de la culpa en el presente por el dafio en el pasado, inspirada por la

esperanza de la reparacion. (14).

Integracion es entonces ex-peri-encia, un trabajo de rodeo que trae de

vuelta “a si”, un “si” que se reconoce como superacion del antecedente.
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DE modo que, si bien el otro esta siempre, siquiera como horizonte de la
relacién, el otro no tiene un caracter macizo, de algo ya hecho del todo. Mas
bien el otro va cambiando su presencia segun las pautas de los momentos de
la relacion. Este proceso alcanza simultaneamente al sujeto de modo que uno y

otro se van configurando a veces como polares, a veces entremezclados.

La integracién es un momento de asuncion del otro. Pero en este momento
tal alteridad aparece como habiendo estado siempre, aun en lo anterior, que se
revela ahora como intento de des-conocimiento de ella. De modo que la
alteridad por un lado es primera y es escindida, y por otro lado es segunda,

s6lo surge con la integracion.

Asi como el otro, también el sujeto deviene. Pasa de ser la conciencia
inmediata, el sujeto movido por impulsos que le son ajenos a ser el sujeto
deseante solidario con “lo que en él se quiere”, siendo en una historia. Sujeto
trascendental que organiza el campo de su peripecia de modo tal que “aquello
gue se nos muestra como resultado de una enfermedad no es sino el propdsito
de la misma y su resultado aparente es en realidad su causa y su motivo”,

como dice Freud en “Un caso de neurosis obsesiva”.

Retomando ahora lo relativo al objeto bueno, habria que decir que si
podemos llamar bueno al objeto conformado por la escisién, no es porque
tenga algo de bueno en el sentido corriente del término, sino que mas bien es
bueno por lo que llegard a ser. Como bueno debera advenir al cabo de un
proceso. Pero ese momento revelara que habia sido lo que el primero contenia
desde siempre pero que estaba escindido. Planteo que nos invita a repensar
cual es el estatuto de lo que llamamos realidad, asi como el lugar de lo que
muchos sostienen que es una “confusion” previa a la claridad esquizo
paranoide.

Si bien por la integracién se conforma un objeto total, el otro como tal, no
por ello se alcanza un estadio definible objetivamente como totalidad, ni el fin
del proceso ni un absoluto. La integracion es siempre a cuenta de futuras
integraciones: siempre es parcial por abierta. Asi como en lo que hace bueno o
malo al objeto no hallamos un rasgo objetivamente definible que dé cuenta de

su calidad de tal y aun lo bueno del objeto su condicion de dador, lo vuelve
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malo, tampoco es un rasgo objetivo el que puede dar cuenta del objeto total. Lo
gue hace total al objeto o al sujeto es el momento, es su lugar en el proceso.
Es total por estar al cabo de una integracién, de una escision superada al des-

encubrirse como tal.

Todo esto nos lleva a precisar una relacion en doble sentido. (18) LI otro
como tal es primero, en el sentido de que el objeto es una determinacion y el
otro esta siempre como horizonte de esa determinaciéon, como su término
fundante. Pero no es lo primero en sentido empirico, aparece sélo como “fin”
del proceso y sélo a partir de este “fin” el objeto hace visible la escisién que lo

funda. Es que el término fundante sélo se manifiesta a través de lo fundado.

Al no ser estados ni fases, la relacion entre escision e integracién excede a
la mera sucesion. Desde nuestro punto de vista, se vive en ambas posiciones;
lo esquizo-paranoide es lo cotidiano, con momentos de rescate. La relacion
entre estos momentos estd signada por lo que Klein llamé porosidad, una
fluidez bien diferenciable de la inestabilidad propia de la escision.

IV) LA RELACION ES CULTIVO

El sujeto parece disolverse en tanto sustancia y la relacién y la mediacion
toman su lugar, una relaciéon que es una estructura que no deja nunca de estar
en proceso, haciéndose. Esta es, por supuesto, s6lo una manera de en-tender,
desplegar desde un punto de vista, y apenas una teorizacién si se quiere, aun

cuando ella tiene consecuencias practicas evidentes.

La fantasia también es un en-tendimiento e igualmente esta sustentada en
una preocupacion practica. Es que todo entendimiento tiene en vista algo,
tiende a, tienta, es un acto dentro de un concierto de actos. Sin ir mas lejos, las
posiciones de que habla Melanie Klein rebosan de actividad. Son posturas,
apuestan a un curso de la relacién y la propician. Hablar de un perseguidor no
es constatar algo, sino expectarlo y convocarlo a través de tratos concretos, de
palabras por ejemplo, lo que rescata el hablar como hacer en el marco de la
identificacion proyectiva. (21)

Esto suele ser olvidado cuando se supone que una teoria sélo trata de dar
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cuenta de algo preexistente. Al menos en el caso de la realidad humana, los
entendimientos no registran existentes sino que proponen metas, prefiguran
algo que no esta dado de antemano, de cierta manera organizan lo que ocurre
y ordenan un cierto curso. Muestran algo a lo que tender, y la pro-posicion tiene
la forma de fantasias en las que esas me-tas lucen realizdndose, como en el
suefio. De esta manera, ejemplificadas, ellas se vuelven pensables y actian

como organizadoras de lo real.

En el andlisis las posturas son tematizadas por la fantasia, que es primero
fantasia del analista dada como interpretacién. Ella va contando un cuento que
pro-pone al sujeto una imagineria integradora capaz de otorgarle un cierto
dominio sobre su peripecia, tal como la teoria otorga al analista un cierto
dominio sobre su trabajo. Este cuento es integrador. Explicita un tiempo, habla
de aquello de lo que el sujeto se defiende, espera, apunta, desea, retoma, deja
de lado. Hace entrar en un orden general ya por el hecho de poner nombres. Y
generaliza esto actual al mostrarlo conectado con otros momentos de la vida
del sujeto. El entendimiento que es la fantasia es la operacién de engarce de lo
actual, la postura del sujeto en la relacion, “en el medio significante total”. (24)
Y el sentido kleiniano del término fantasia —que quiza todavia no hemos
comprendido plenamente— dice que ella equivale a lo mental, en un contexto

en que mental excede largamente a su equivalencia a lo que no es somatico.

La integracién a que da lugar no es mera armonizacion ni equilibrio de
fuerzas; es lucha dialéctica, negacién, resistencia y superacion. Es, en fin,

ejercicio de racionalidad.

DE acuerdo con el punto de vista expuesto aqui, es la rela-
cion, y no un elemento, el tema de nuestro trabajo; relaciébn que es siempre
triangular y que esta estructurandose, lo que hace del andlisis un trabajo de
cultivo, que toma “cultura” como verbo. En el analisis se recrea la relacion con
el otro y esto es lo actual en el sentido de lo presente, pero también de lo que
se actla. Es lo que esta realizdndose, con ese irrecusable aire de verdad del

acto que esta en el origen de toda certidumbre —que es por lo cual leer
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psicoandlisis no sirve como psicoandlisis, pues falta el acto de exponerse a la

mediacion de ese otro ubicuo que es el analista.

Pero ni esta actualidad ni ninguna otra se agotan en si mismas, en su
puntualidad atomica. Ella tiene su lugar en una cadena de remisiones que
nombra mus transferencia y por la cual una temporalidad indivisa se hace
presente como la continuidad de hecho de una existencia para la cual no hay
puro pasado, ni puro futuro, ni puro instante. (22) Hay siempre un etcétera de
momentos vividos o soOlo expectados, porque también hay transferencia de
expectativas. Y asi como no hay puro instante tampoco hay puro sujeto: lo
primero es el ser en el mundo y mundo es, antes que nada, mundo humano,

intersubjetividad, relacion.

Este mundo humano es sentido: asi como el otro habla del tercero, asi todo
cuando ocurre en él remite a otra cosa, habla, sea o no hecho de palabra. Por
otra cosa es lo que es, en el marco de un sistema y de un proceso que se
definen contempordneamente a cada ocurrencia, y que no tienen nada que se
parezca a un punto final decisivo en el pasado como causa, o en el futuro,

como paraiso.

Alimentados por la tradicion que apunta a lo antiguo (o lo oculto, o lo que
esta detras), muchas veces damos al pasado un valor determinante y, como
tal, explicativo. Pero pasado, presente y futuro se pertenecen y se iluminan
mutuamente. Por ello puede esperarse del presente un mejor conocimiento del
pasado y de las aperturas del futuro. Es que no se trata de recuperar una
perdida comprension anterior del pasado, sino de alcanzar una comprensién de
un tiempo pasado que, en el momento en que ese tiempo era presente, el
propio analizando no tenia. Asi es que el analisis “recrea” la historia.

Consecuentemente, la interpretacion deja de ser la comunicacién al
paciente-pasivo de un descubrimiento hecho por el analista que sali6, de algo
gue esta dentro del paciente pero que éste no sabe que estad. Pasa a ser un
entendimiento, un movimiento en la relacion, un fantasear que se cumple entre
ambos, se origina en la con transferencia, en el modo como el analizando hace
al analista. Modo que el analista comienza a comprender interpretando/o al

modo como puede hacerlo un actor: dejandose ganar por el texto, dejandose
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hacer”. Con lo que el analista dice. pro-pone una fantasia; ella da cuerpo,
organiza y comprende lo que ocurre en la generalidad de la vida del sujeto, de
la estructura y del hombre. Y escucha la respuesta, que puede ser que el anali-
zando haga suya esta fantasia y a partir de alli retribuya lo comunicado. De
modo que el cultivo y la integracién de la relacion se vuelve indiscernible del

cultivo en si.

En esta temporalizacion, tomados por una sociabilidad irrecusable, estan
analistas y analizando. Re-ligarlos al tercero, edificando una ética y afirmando

la locura como inherente a la condiciéon humana.
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